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Introduction

Contextualisons d’emblée le récit de soi en fomctae deux tendances
concernant ce qui est personnel dans les Améridgdiesie part, on retient un
positionnement en fonction d’'un avenir ouvert sumondialisation, et cela dés les
années 1970 : « A realm of intimate, personal pds/eleveloping», affirme en
1970 Stewart Brand, le créateur Oee Whole Earth CatalodCe catalogue, best-
seller de la culture hippie, fait la promotion décoblogie, des philosophies
orientales comme des nouvelles technologies. Il cestert aux redéfinitions
identitaires valorisant la paix, I'innovation etdavoir complexe. Dans cette phrase,
Brand pense, entre autres, a I'ordinateur persquogl que les gens réalisent leurs
potentiels. Ce qui est « personnel », pour luit@gné vers I'avenir et le réseautage
mondialisé. D’autre part, on s’oriente vers degies de nostalgie, et vers un passé
ancré dans un monde connu et pensé comme homdgiese.ce qui est évoqué
dansL’Amour aux temps du cholérde Gabriel Garcia Marquez : « Il [Juvenal
Urbino] comprit a quel point il avait été une ving facile des pieges charitables de
la nostalgie. » (BRCIA MARQUEZ, 1985 : 121) Dans ce cas, ce qui est « personnel »
est orienté vers le retour et les racines. Damsro@n, on constate aussi que le lieu
de I'enfance, foyer de cette nostalgie, cache sduges situations politiques et
sociales intolérables, exclusions et meurtres.|Dg i est récupéré par le discours
officiel du nationalisme valorisant chez les adultes sentiments nostalgiques.
Juvenal s’en rend compte lors de son retour au payal, la cbéte caraibe de
Colombie.

1 Nous traduisons : « Un royaume de pouvoir intitngegsonnel se développe. »
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Sans que le premier élément soit toujours évidemtetient que le second est
rejeté par nombre d’écrivains nés ailleurs qu’aélé@e (Haiti, Vietnam, Amérique
latine). Ces écrivains rejettent les illusions @adstalgie, car ils ont souvent subi
I'exclusion, la torture méme, comme Gérard Etieanédaiti. D’emblée, beaucoup
affirment qu’ils se méfient des pulsions nationateé&me si elles ne signifient pas,
au Canada, la menace de dérives violentes. llsrerdrqu’ils en savent plus sur la
violence de I'exclusion que ceux qui sont nés aal@a et qui ont bénéficié de la
chance de passer leur vie dans un monde démoaatliqtdt protecteur. Gérard
Etienne le souligne darsa Pacotille (ETIENNE, 1991) au sujet de la visite de
I'écrivain québécois Michel Beaulieu en Haiti. BEhalom (le personnage qui
incarne celui de I'auteur) rappelle que Michel Beaun’a vu que canne a sucre,
rhum et soleil. Rien des miliciens armés, des pesdes meurtres politiques et de
la profonde pauvreté des populations comme la piges touristes.

Les écrivains qui ne sont pas nés au Québec amtirees des caractéristiques
desnot-quite des inadéquats au sens de Homi BhabRagBA, 1994). D’une part,
car certains se sentent en position de minoritaiaes la minorité francophone et,
d’autre part, car ils en savent plus sur la cooditi’humain exposé a étre un bouc
émissaire pris dans une violence menant a la ma¢as de René GirardIf@RD,
1982). Pour eux, la catastrophe est déja arrivéerm pour ceux qui ont vécu la
Shoah ou leurs descendants. lls ne se lancentpaglds écrits qui joueraient d'une
dystopie future ¢f. VADNAIS, 2019) ou de désillusions comme dakmerican
Dreamde Claude Guilmain (GLMAIN , 2019). lIs évoquent plut6t le constat de ce
gu'’ils ont vécu et affirment la résilience de pensalités tournées vers I'avenir. lls
visent a se construire et a renaitre dans la ieftéxsur leur vie par la prise de
paroles et I'esthétique de I'écriture. C’est undwui n’est cependant pas donné
immédiatement a toutes et a tous.

Ne pas pouvoir se dire

Pour se reconstruire et s’inventer, il faut parv@nproduire un récit de soi. Ce
n'est pas le cas de la femme daesTestament des solitudd&mmelie Prophéte,
car elle a été considérée toute sa vie comme wgignifiante : « Bouches sans
valeur, mots sans raison »R@EPHETE 2013 : 37). Comme d’autres, elle n'a méme
pas été enregistrée officiellement comme étant Bl n’existe donc pas dans un
monde centré sur le pouvoir des Etats ou la légéiprovient de la bureaucratie.
Dans ce cas, I'émigration risque de prolonger lechamar : « Aucun souci d'étre
sympathique dans '’Amérique des différences, I'Aiquée de ceux qui se lévent tot
et se couchent tard, ’Amérique de tout le mondenérique du réve des pauvres,
I’Amérique des gens de passage et du vivre Vi(PROPHETE 2013 : 48) Il n'y a
que la précarité. La question n’'est alors pas d®mnmaitre des différences.
La narratrice est consciente qu’aux yeux des mmeuntis, les pauvres ont un visage
indifférencié : « Je ne peux pas aller loin aves merts et mon histoire en miette. »
(PROPHETE 2013 : 61) Voila une des clés du probléme : us®ine en miette. Elle
ne peut se raconter et, sans narrativité, pas Herewueconnue, pas d'identité
affirmée et pas d'interculturel actif. Dabfn ailleurs a sod’Emmelie Prophete, la
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narratrice fait de nouveau face au clivage viomt’exclusion : « Ma place est
partout, sauf ici. » (ROPHETE 2018 : 7) Et ici est toujours nulle part.

Si pour ceux qui ont du capital culturel et écorgumi, Ss'appartenir est
fondamental plus que d’appartenir au sens d’aved mhcines, dans le cas de la
narratrice d’Emmelie Prophéte, il n'est questiondravoir des racines ni de
s'appartenir. Il s'agit d'assurer la survie au joerjour. La lutte est quotidienne
guand on se voit négativement dans les yeux delésuautres, ceux qui ont un
capital identitaire valorisé : « J'avais une taiesStid, mélangée a un quartier pauvre
et a une province bleue enfouie dans une géographiguse, comme une écriture
qui s'efface, qu'il faut deviner. » BPHETE 2013 : 65) Comment trouver la force
de s’affirmer quand on est une « étrangére abso{BROPHETE 2013 : 76) partout.
Plus que d’un récit de soi, ici on est proche d&moignage au sens destimonio
latino-américain. Le texte devient un écrit disatdévoquant des disparitions
(en fait des gens torturés et éparpillés danshtBsiers clandestins) communiquées
par une personnalité floue qui vise, par le chemard de I'écrit, a donner un cadre
a son anonymat.

Critiquer le mot exil

Au XX¢€ siécle, la conscience de n'étre pas a sa placanetteme souvent
exploité par les écrivains non nés au Québec apgprofondissent leur rapport a la
société d’'accueil. On le voit chez Marco Miconesiaddolorataen 1984 :

Dans quarante ans, on sera encore immigrants. $e@j@st pas les années qu’on reste ici
qui font qu’on est des immigrants ou non, c’edatzon qu’on vit. Dans un pays ou les riches et
les patrons ménent le gouvernement par le boutedutous les pauvres, tous les ouvriers sont
des immigrants, méme s'ils s’appellent TremblaySonith. (McoNE, 1987 : 61)

A cette époque, les ouvriers nés au Québec nepssnt’accord avec cette
phrase. lls affirment plutét, comme le suggeére reiérallieres dans un livre
provocateur intituléNegres blancs d’Amériquegue la situation des Québécois est
comparable a celle des Noirs aux Etats-Unis. Cenendi les ouvriers québécois
se sentent exclus, ils ont I'espoir d’affirmer ledentité et de reconstituer leurs
racines en révant de souveraineté nationale. Qoristate dans I'autobiographie de
Rémi Jodouin, un mineur de I'Abitibi, intitul&en d’ssour(JODOUIN, 1973). Le soi,
dans ce cas, est intimement lié au collectif etlatigs syndicales et solidaires.

Des la fin du XX siécle et encore plus dans les années deux taglécrivains
non nés au Québec affirment leur rejet de la pestigr victime ainsi que de la
thématique de I'exil. Lorsqu’il arrive & Montrédbany Laferriere affirme que
« Justement, il me fallait éviter de tomber danpikge de l'exil. L'exil est la
punition que vous inflige un pouvoir autoritaire(LAFERRIERE 2005 : 14) Il se
consacre au plaisir de la découverte de son nouveade. Il vit, certes, la solitude,
mais il la ressent aussi comme une « enivrantetéibe(LAFERRIERE 2005 : 14).
Dany Laferriere est tres conscient des processostroiits sur I'exclusion et le
racisme ainsi qu'on le mesure dans son best-g&ierment faire 'amour avec un
Neégre sans se fatiguftAFERRIERE 1985), mais il affirme simultanément qu’il est
possible de gagner sa place dans la société diaccue
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S’écrire dans la dissidence face au lieu de naiss

« Les Nord-Américains m’excluent a cause de laeautle ma peau, et les
Haitiens qui vivent en Haiti m’'excluent, eux, a saule I'endroit ou je vis. Un
racisme d’espace. Cette impression que mon paysratifié I'exil que Duvalier
m’avait forcé a prendre », affirme Dany Laferrigf@nsLes Années 80 dans ma
vieille Ford (LAFERRIERE 2005 : 17). Que dire de Gérard Etienne damdegre
crucifié : « Il hait sa patrie comme il hait son pere, saupstdes espions de Port-
au-Prince. Pour lui, pas de salut certain. Calémgtemps qu’il bataille pour un
pays a la grandeur de 'homme du siécle. HEENE, 1974 : 32) Ces remarques
rejoignent Kim Thly qui est moins agressive, cé Bla pas été emprisonnée et
torturée : « Ainsi, comme eux, j'étais une expatridans mon propre pays natal. »
(THUY, JANOVJAK : 2011, 9) Comme elles, affirme Kim Thiy daksoi, c'est-a-
dire comme les autres Vietnamiennes qui, pour um dansaient & Hanoi. Cela
avant la fuite sur des bateaux de fortune pourgiEraaux massacres perpétrés par
les communistes. Kim Thuy, dadstoi, ouvre sa vie & Pascal Janovjak, un autre
voyageur du géo-symbolique qui s’'est posé pour tememt a Ramallah en
Cisjordanie. La plupart des récits de soi sont&@dur étre partagés. Un récit de
soi mene a affirmer un partage des histoires falagi des histoires personnelles,
des rejets, des exclusions dont ne se préoccugtistsire officielle. La mémoire
chemine dans une forme de clandestinité. Deux pagsgilent de concert. Celui
des vainqueurs, de leur doxa et de leurs histaifésielle, pédagogique ou
médiatique, et celui des mis de c6té.

Pour nombre d’écrivains non nés au Québec, la ménws partage entre
personnes qui se parlent des expériences de Iecésres, de vies, de continents
a jamais bouleversés, mais qui, malgré tout dametgie planétaire, s’affirment.
Ecrire A toi c’'est, entre Kim Thay, une Vietnamienne qui alfucommunisme et
qui vit au Canada, et Pascal Janovjak, un enfanbdple suisse et slovaque vivant
en Cisjordanie, se comprendre dans ce qui a étéetube qui échappe aux
orthodoxies. « Ce ne sera jamais écrit nulle gaririais les Palestiniens aimeraient
souvent ressembler & I'occupant : ils achétenéligta consomment israélien... »
Les Palestiniens partagent de l'interculturel nas du transculturel car il n'y a
aucun désir d’hybridité, juste du partage d’obgkisirés qui permettent a chacun de
rester dans son univers. Comment faire alors powester comme créateur dans
un monde de domination implacable. En partageargxpériences de la fuite et de
la rupture dans des récits de soi ou des peuesseaigets se transférent : refus de la
torture, des guerres, des génocides, aspiratiari@wsans racisme, sans exclusion.
Circuler aux confluents des récits, des langudegtultures aide a déjouer la doxa
nationale par une mémoire qui invente le moi dansshcontre des dissidences
partagées.

Beaucoup de récits de soi, de nos jours, sontélis e la rupture avec les
violences d’un passé contraignant. Voila qui aidéfiamer sa propre continuité, la
part de soi que méme un tortionnaire ne pourr&laeraau torturé comme le rappelle
Gérard Etienne darlsa Pacotille (ETIENNE, 1991). Le récit de soi joue sur « la
liberté de marcher vers nulle part » affirme KimdyhTHUY, JANOVJAK, 2011 :
43). Cette marche méne a I'émigration et a la netnrecavec les autres. Comme le
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souligne aussi Eric Dupont daba Logeuseil reste des rencontres bienveillantes
entre gens de partout, au hasard, face aux oppnesgolitiques et économiques.
Des solidarités se nouent dans I'écriture de soieftet, écrire le soi dans un texte
littéraire n'est pas s'exposer narcissique et comsateur, comme sur Facebook.
C’est prendre le temps de se révéler a soi en piggaale regard d’un autre qui, lui
aussi, se révele dans le partage des grandesekedmithistoire. Rien ne tient sinon
'avoir lieu d'un équilibre entre esthétique etgode partager ses doutes, sa
souffrance, ses plaisirs, sa transhumance : « &icgnrent a toi, je me sens a ma
place partout » dit Kim Thay @UY, JANOVJAK, 2011 : 63). Etre chez soi partout,
ou bien n’étre chez soi nulle part, comme chez ElienRFophete, c’est dire que le
lieu du bien-étre est en déplacement. C’est uronhé pas une racine, qui donne
son essor a I'avoir lieu créateur comme on pesiigir dang.e Singe grammairien
d’'Octavio Paz (Rz, 1993).

Le récit de soi est un avoir lieu impermanent qurinfet de se recréer dans une
continuité qui est celle de la mouvance des remesnét non celle des doxas et du
figé des grands récits imposés par des institutamescitives. Des institutions
démocratiques parfois, mais qui ont intégré deadigmes destructeurs comme
barbarie/civilisation (WBERT, 2014) ce qui a mené a « civiliser » les enfants
autochtones en les retirant a leurs parents, aclmamunauté, a leurs lieux, pour
les emprisonner dans des écoles de réforme ouizkiaab sont morts aux mains
de détraqués. « Writing this book has been cathimtime, but it has also been a
journey of self-discovery, or in some cases redispp», affirme Wab Kinew dans
The Reason You WaIKINEW, 2017 : 268).

Depuis les récits historiqgues qui visent les aut@ame coupables a abattre
(IMBERT, 2017 : 313-328) jusqu’aux récits de soi qui ergahd des solidarités
fragiles, tout un parcours a lieu en parallele dwei&rét pour I'inter, le multi ou le
transculturel ¢f. IMBERT, 2011). Comme le dit Pierre Ouellet dab&sprit
migrateur (OUELLET, 2003), il s’agit bien pour soi d'une quéte dessdans un
monde labile, ce qu’évoque aussi Yann Martel dahsstoire de Pi(MARTEL,
2003), ou se retrouve la sensation que rien né tNmtient, temporairement, que
ce qui s'invente dans les récits des marges, leganalu soi ou I'autre en soi trouve
sa place comme il est possible de trouver une @adsi. La vie est un voyage ou
se joue le plaisir de pouvoir produire des sigatiiens afin d'inventer une raison
au fait qu'il y a quelque chose a vivre plutét gies.

Ainsi, les récits de soi produits par de nombretrivains non nés au Québec
servent a explorer les rapports de pouvoir etéititude du sens. lls s’écrivent en
rapport avec I'autre et sont positionnés avec laiéma dont fonctionne la société
d’'accueil et ses discours. Les récits de soi mahbien que les traumas ne sont pas
partagés, tout en visant la participation activéodis & une vie meilleure.

2 Nous traduisons : « Ecrire ce livre a été uneasath pour moi, mais cela a aussi été un voyage
de découverte du soi et parfois de redécouverte. »
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Un optimisme transculturel

« On change de peau a chaque fois que quelqu’us ramente son histoire.
On oublie d'ou I'on vient », affirme Laure Moralads Traversée de I'’Amérique
dans les yeux d'un papillgiMoORALI, 2010 : 13). Nous voila bien éloigné du cliché
tant répété dans les années 1970 et qui affirmadnqvoyage pour mieux se
connaitre. On en voit encore une certaine présgaue des lexicalisations variées,
comme chez Dany Laferriére : « Si on veut bierosmaitre, il faut surtout observer
les autres. » (AFERRIERE 2005 : 22) Néanmoins, il insiste sur le fait g@&ut
observer les autres et aussi sur le fait qu'oneng pas se connaitre en dehors du
rapport a I'altérité. Autrement dit, dans cettegsa, on observe la démarche menant
al'idée que l'identité n’est pas une essence maklle se construit dans la relation.

Chez Laure Morali, on va plus loin. La référencetipue aux papillons
monarques qui migrent du Canada au Mexique puldekique au Canada, ouvre
sur un bien-étre de la sortie d’un cocon proteaeiipermet de déployer ses ailes.
On est issu d'un cocon, c'est-a-dire du ventre e'temme, et pas d’'une terre,
comme l'affirme le récit bibligue qui, amputé dedimension messianique, méne
au nationalisme de I'enracinement. C'est bien cexglore le texte de Laure
Morali. Il quitte le grand récit de Iégitimation domine le méle trouvant sa caution
dans la glaise primordiale. Le papillon monargsgue la rencontre intense sans
autre support que son envol ce qui est aussi ld'cagles sujets du récit : « Il parait
que I'un d’entre eux a déja perdu ses racines gpiremt une peau. Il aurait pris
femme a défaut de prendre terre. »ofpLI, 2010 : 28) Tout est dit si I'on retient
le bouleversement épistémologique qu’implique cedtearque. Se joue le risque
total de la rencontre, du mélange qui transforméchappe a l'affect en tant qu'il
est défini comme émotion (nostalgique parfois) dée par la communauté. Celle-
ci joue de ses récits stéréotypés, que ce soimitgynational ou I'exaltation du
territoire. Mais chez Laure Morali, on plonge dés émotions et la libido du soi
et de l'autre. Alors, cet homme va changer de petla femme aussi. Tous deux
vont fouiller leurs différences en se rejoignantglae qu’ils ont de commun, étres
issus d'une femme et non produits d'une terre aunel’cbéte masculine d’ou
surgissent les orthodoxies et leurs exclusions

La mobilité se situe dans la capacité a oubliegtasds récits par le choc d’une
rencontre intense qui est redécouverte des mabilitiles : « Notre quotidien était
fait de sillages. L'eau s’écoulait dans la tereeyént dans les arbres et nous dans
une piste. Nous croyions au mouvement. @R¥LI, 2010 : 24) Un imaginaire de
I'air et de I'eau s’affiche chez Laure Morali. Uomfini par rapport aux finitudes
imposées par les frontieres dessinées par les tadrdsn « Tolo me dévoile les
traces d’anciennes mares dans les rochers dedevedlsaguna : des pétroglyphes
aux lignes fluides de vaguelettes, de femmes etasein (MORALI, 2010 : 106) Le
roman conteste I'origine chtonienne et adamiquendnde pour en éprouver ses
variantes aquatiques et fluides. Féminines. Deseglli, comme I'eau, finissent par
user le rocher tout en le caressant.

3 Cette vision rejoint celle de Simone Chaput, iaine franco-manitobaine, dabie terrasse en
mai,Montréal, Leméac, 2017, p. 69 : « Je m'attachen@isntiers a un pays, a sa langue, a ses meeurs
et coutumes si 'y trouvais &me qui réponde a lenme ».
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Ici, la rencontre avec l'autre ne passe pas p&oléaance qui maintient une
réserve, un retrait. Elle a lieu, elle se palpguaoatidien. Compassion, amour : « J'ai
souvent I'impression d’étre avalée par le mondeadiiees. On ne sort pas indemne
de ce besoin d’aimer. » @RALI, 2010 : 33) Rien de plus puissant que ce besoin
d’'aimer pour atteindre aux intériorités du soeetaisir dans la narrativité. L'identité
devient une enfilade d’'images de soi dans uneuviiegt nomadisme émotionnel et
intellectuel traversant les pays, les civilisatiahs I'Alaska a la Guyane en passant
par Montréal et par les cultures d’origine europésn africaines et autochtones,
Innues ou Kalinds D’ailleurs, que dire de la culture des Kalinagenpar tout
I'appareil politico-étatique centralisateur frargai Kalinas, Amérindiens dans un
département frangais d’outre-mer, ils m'ont dit ¢u&rance ne reconnait pas leur
statut, par peur que les communautés bretonnegdmscorses, ne réclament leur
autonomie, et que 'hexagone n’éclate en morcediici€®lement, il N’y a pas
d’Amérindiens en France. » @RALI, 2010 : 39) La négation, I'exclusion et
l'invisibilité sont le lot de l'insistance sur [é®mogénéités nationales et c’est a cela
gu’'échappe la narratrice du roman, en se révarg damrmonde aérien et fluide,
comme Piscine darisHistoire de Pide Yann Martel, qui parvient a partager son
territoire restreint du radeau avec un tigre maissd’ouverture, dans faontiere
imaginaire qu’est le non fini de I'océan.

Réussir a s'inventer

Joél Des Rosiers, dariheéories caraibesavance une vision positive de la
notion d’étranger et d’étrangeté inhérente au réeitsoi : « Le véritable lieu de
naissance est celui ou I'on a porté, pour la prearii@is, un regard d'étranger sur
soi-méme : mes premiéres patries ont été des tdreggyeres. J'ai aimé ces rapports
étrangement élusifs, étrangement intimes qui exigetre un homme et des terres
chaudes dont il est dépossédé pour miser sessefart des terres promises,
désormais objet de son désir. »EQROSIERS 1996 : 62) En plus de cet
approfondissement qui concoure a saisir I'altéeite soi, beaucoup d’écrivains
veulent partager dans le quotidien le présentastehir avec les gens du cru,
a l'instar de la majorité des immigrants qui visaméussir.

C’est ce gu’affirme Marco Micone dar@ens du silenceOn y passe d’une
perspective de victime intégrant une vision domidééexpression d’'un désir
énergique de faire partie de la dynamique canadiextnd’obtenir sa part de
richesses : « Je n'ai aucune envie d'écrire desepisur le théme : ‘C’hus dans
marde et j'y reste’ pour voir ensuite critiquesieiversitaires en mal de publications
pontifier sur l'implacabilité du destin. » (ERIONE, 1982 : 95) Cette attitude est
reprise par I'écrivaine d’'origine chilienne MarlMallet dandMiami Trip : « J'en ai
assez...d'étre pauvre, de fréquenter des insigsfiales quelconques... je veux de
'argent et j'en aurai. » (MLLET, 1986 : 39) Ce qui se prolonge chez Alain Savary
dansLe grand détour pour traverser la rue’est-a-dire passer du quartier pauvre
au quartier a l'aise : «Un jour, mes réves me doomt acces a la réalité »

4 0On rejoint I'écrivain brésilien Oswald de AndradethropophagigsParis, Flammarion, 1982,
(1eéd. 1928).
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(SavARY, 2019 : 23), affirme le narrateur enfant dontdsida été marqué par les
autres, en particulier par son professeur vendlelas. Quant a Dany Laferriéere
dansCette grenade dans la main du jeune Négre estuglde arme ou un fruit
(LAFERRIERE 2013), le narrateur veut I'’Amérique tout entiére.

Tous ces narrateurs ne manifestent pas de nostalgégard d’'un lieu de
naissance produit par le hasard. lls ne veulenppetager les ressentiments, ni de
leurs parents, ni de la société d’accueil fondédespassé propre aux gens nés sur
le territoire. En sous-entendu, on comprend ces@dfirme : je m’'appartiens et je
prendrai ma place ici.

Conclusion : Culture et promesse

Notre monde, en particulier celui des Amériqueppse plus sur la promesse
que sur un constat censé étre objectif, c’est@guverné par un canon discursif
fixe. Cette promesse, cet acte de langage soustjao® cultures des Amériques
rejoint les Déclarations d’'indépendance qui onttel@ile continent et qui affirment
une position de réussite : « Je déclare que jaiptage au soleil et que je
m’appartiens ». Dans le contexte de la I|égitimatdes déplacements géo-
symboliques postmodernes/postcoloniaux, c’'est petimesse qui domine. Ainsi,
au lieu de constater un fait, on produit un actiadgage qui, parce qu'il est proféré,
produit le fait. On ne constate pas I'indépendamncéa liberté. On I'affirme et en
I'affirmant, elle est produite et 'énoncé deviémmeédiatement constatif. Dans le
récit de soi, la prise de parole, I'acte de langag un discours qui crée son
métissage dans le jeu d’une part sur la dissidpaceapport a la société d’origine
et ses exclusions et, d'autre part, sur I'espoir rpgport a la société d'accueil.
On constate ce qu'on rejette (analyse) et on emgtr de s’inventer (activisme
personnel) en s’appartenant plutét qu’en appartekan la terre, la nation. Pour
les écrivains nés ailleurs, les récits de soi fiéata la société mondialisée qu'ils
contribuent & inventer par leur mobilité et leucsité donnant de I'expansion au
monde « personnel » évoqué dans les années 19%0epaart Brand, le créateur de
The Whole Earth Catalog

Le racisme, le rejet, I'exclusion sont partout migh#s sur la planéte comme en
font foi les guerres incessantes et les génocidesrgg marqué, au fil des siecles,
I'histoire de 'humanité. Des pays construits @amiigration comme le Canada sont
plus conscients des efforts a faire pour que lendins vivent dans une bonne
entente afin d’avoir des chances égales pour fEgti@activement a l'invention
d’'une société prospére et meilleure. La maisonitiddd Mémoire d’encrier de
Montréal ou publient, entre autres, Laure Moralmrielie Prophete et Dany
Laferriere nous le rappelle. Cette maison d’'éditbavre les yeux sur ce que les
gens fuient dans leur pays d’origine, la dictatlegclusion, les meurtres, la torture
ou la pauvreté extréme. Elle rappelle aussi ced igin’arrivent pas toujours
a échapper au Canada, c'est-a-dire diverses fodaesacisme et d’exclusion.
Toutefois, comme Kim Thay @Uy, 2009) le souligne, les gens arpentent
vigoureusement une quotidienneté qui n’est pae cgb réves de départ mais qui
méne souvent a du mieux. Le souligne récemment Baugders darrrival City
(SAUNDERS, 2010) ou il étudie la mobilité des migrants aarivdans les grandes
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villes planétaires et dont un certain nombre pamderésider dans des quartiers plus
agréables que les banlieues d’accueil. Cette qaotidté manifeste un processus
constant car elle est prise en charge par dessrdeitsoi jouant de mobilités
transculturelles. Ces récits manifestent une cépaciétre autre en évitant les
blocages de la précarité identitaire, car ils jowBnne profonde réflexivité sur soi
et le monde.
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